PILAR PALOP(®)

1. UN PIAGET MUY DESCONOCIDO

Hay un Piaget que no se ha reeditado ni traducido. Es un Piaget lirico y
entusiasmado, bastante diferente del metédico hombre de ciencia, de lenguaje
sobrio y riguroso. Se trata de un Piaget amigo y amante de filosofar que se
nos revel6 en Sagesse et illusions de la Philosophie (1965). Es un Piaget
rabiosamente idealista, para quien «l’action est la servante de 1'idée» (1916, p.
10) y el pensamiento la fuente de toda actividad; un Piaget que contrasta con
este que conocemos, cuya mas genuina ensefianza es, precisamente, la de que
el pensamiento légico racional procede de las acciones sensoriomotrices.

Pero en aquel ‘Piaget, no inédito pero si olvidado, y tan diferente —
incluso antagénico— al que sus libros nos tienen acostumbrados, en aquel
joven Piaget novelesco y lleno de misticismo, se encuentran, sin embargo,
expresadas, como soberbias y luminosas intuiciones, los conceptos mas
importantes que desarrollara el Piaget maduro. Podria decirse, incluso, que
todas las claves de la obra piagetiana se encuentran ya esbozadas en esas
tempranas obras que hoy pocos leen, principalmente en La Mission de l'idée
(1916), Rechercher (1918) y Deux types d’attitudes religieuses: Immanence et
trascendence (1928).

No existe, pues, ruptura sino continuidad entre esos «dos» Piaget, en apa-
riencia tan dispares. Y esa continuidad descansa, sobre todo, en la presencia
tenaz, dentro de la obra del ginebrino, de ciertas ideas filoséficas que conci-
bi6 en su juventud y que nunca le han abandonado. Son estas ideas las que
han inspirado los mas fecundos experimentos de la Epistemologia Genética y
aquellas que este gran psicélogo traté siempre de verificar en el terreno
empirico.

El mismo Piaget, en un escrito autobiografico (1966), advertia, con
mirada retrospectiva, que toda su obra se resolvia en la exposicién incansable
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y bajo formas diferentes de una tinica idea, a saber: una cierta concepcién de
las relaciones entre los todos y las partes.

Acaso resulte extremada esta afirmacién. No es una unica Idea la que
Piaget ha perseguido sino un conjunto de ellas. Pero un conjunto tan armo-
nioso y trabado que bien pudiera designarse como un «sistema», pese a las
protestas del propio Piaget contra quienes le atribuyen el «tener un sistema»
(Bringuier, 1977, p. 246).

En todo caso, dentro de ese sistema, su interpretacién de las relaciones
entre el todo y las partes ocupa un lugar central, como veremos. Pero esa
Idea es solidaria, ya desde las obras tempranas de Piaget, de otra conviccion
no menos fundamental. Se trata de un vitalismo muy afin al bergsoniano y
que el futuro creador de la Epistemologia Genética elabora en la forma de
un monismo integral: la Vida —pensada como una realidad cargada de
potencialidades «ideales»— es €l Todo, es decir, el propio Dios inmanenti-
zado. De ella, a través de su despliegue evolutivo, surgiran las multiples figu-
ras (biolégicas, psicologicas, espirituales) que pueblan nuestro universo.

Lo cierto es que este monismo de la vida no fue nunca independiente de
la concepcién piagetiana de los todos y las partes. En definitiva, son la espe-
cie y el organismo biolégicos aquellos paradigmas de totalidad que Piaget
adoptard como modelo.

El objeto de este trabajo va a consistir en regresar al primer Piaget para
poner de manifiesto cémo se gestaron, en su pensamiento juvenil, esas ideas
que, a pesar de ser filosoficas o incluso metafisicas, han prevalecido a través
del tiempo, plasmadas siempre a lo largo de toda su obra. Por cierto que, de
demostrar que ello ha ocurrido efectivamente asi, cabria poner entre parénte-
sis esa «desconversién» que el propio Piaget dijo haber sufrido con relacion a
la Filosofia (1965). Y quedaria con ello probado que las ciencias particulares
no pueden nunca devenir ajenas ni absolutamente independientes de las
ideas filosdficas.

2. LAIDEAY LA VIDA

La Mission de I'Idée (1916), el primer libro publicado por Piaget (cuando
tenia exactamente veinte aflos) consiste en un conjunto organico de medita-
ciones ingenuas, vehementes y tefiidas de religiosidad, pero de sumo interés
para ahondar en la génesis biografica de la Epistemologia Genética.

La obra se iniciaba como «Himno a la Idea» en el que Piaget, al modo de
un manifiesto, exponia, con no poca exaltacién, la tesis central de su escrito:
«Tout est idée, sort de I'idée et rentre en I'idée» (1916, p. 4).

Porque la Idea era concebida como la fuente misma de todo cuanto existe
y como el lugar en que todo se resuelve; como el motor del mundo («'est
I'idée qui mene le monde», p. 10) y el argumento mismo del ser. Seria pen-

142



sada, ademds —al modo del apeiron de Anaximandro o de la materia prima
de Aristoteles— como eternamente joven y constantemente renaciendo y como
manantial, siempre renovado, de todo lo existente:

«La idea se renueva sin cesar. Existe desde toda la eternidad y exis-
tira eternamente. Las ideas mueren y se suceden; pero asi como la
vida sélo es verdaderamente vida extinguiendo dia a dia los seres y las
razas que atraviesa con su impetu, asi también la idea, en su carrera
ascendente, no crea mas que aparentando destruir» (1916, p. 4).

A pesar de su sabor hegeliano, no hay que pensar, sin embargo, la «idea»
de Piaget con las categorias del romanticismo alemdn, sino, mas bien, con
las del criticismo francés o las del bergsonianismo, pues Piaget habia bebido
el idealismo ya fermentado en los odres de Boutroux, de Guyau y de Fouillé.
En Recherche se referira al criticismo con un elogio apasionado, caracteri-
zandolo como un «mouvement qui incarnait en France une si forte jeneusse,
la plus sérieuse peut-etre de la nation pensante» (1918, p. 42). Y se confesara
tributario de Fouillée:

«Todo Fouillée descansaba en esa nocién fecunda seguin la cual la
Idea es la ley de la evolucién. La Idea es una fuerza mezclada con las
fuerzas materiales, combiniandose con ellas para formar la vida (...) El
conocimiento de las Ideas-fuerza —conocimiento interior— seguiria,
pues, siendo el patrimonio propio de la Filosofia» (1918, p. 45).

Por tanto, la «Idea» de Piaget es, ante todo, la «Idea-fuerza» de Fouillée:
una energia espiritual que infundiria en la materia todo germen de vida y
todo conato de accién.

A tenor de estas concepciones, el joven Piaget se acoge a un idealismo
integral que le impulsa, incluso, a describir la propia accién como «sierva»
de la Idea, como secuela o consecuencia del pensamiento y no a la inversa,
segtin defendera luego a lo largo de toda su obra madura. La siguiente cita
puede ejemplificar bien la radicalidad de su idealismo en aquella primera
época:

«La revolucién se hizo en los paseos de Rousseau y no en las
asambleas o en las revueltas callejeras (...). La Republica futura se
gesto gracias a las quimeras de los idealistas (...)

La accidn es bella y buena, pero lleva en su seno el germen de su
muerte, porque constrifie y desnaturaliza la Idea y porque nada es por
si sola. En cambio, la Idea se basta plenamente» (1916, p. 11).

Con todo, la «Idea» de Piaget no se recluye en la de Fouillée; es también,
y a la vez, un transformado del élan vital de Bergson vy, en esa medida, no se
infunde sino que se confunde con la esencia misma de lo viviente y llega,
incluso, a oponerse a la inteligencia (Cfr. 1916, p. 19), al menos en tanto en
cuanto el intelecto amenaza en el hombre al sentimiento y al instinto.

Al modo de Bergson, Piaget habla de la vida (es decir de la Idea) como
«une force, un élan, une courant de conscience» (1916, p. 17) y la explica
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como [uente de toda unidad y armonia porque, a través de los oscuros ins-
untos, engendra la solidaridad «dans les unités qu’elle embrasse» (1916, p.
18), generando asi totalidades organicas cada vez mas vastas.

Sin embargo, ese ingenuo hibrido de idea-fuerza y élan vital que Piaget
formulaba con el alborozo de un descubrimiento adolescente contenia ya dos
ingredientes genuinamente suyos que caracterizaran siempre el pensamiento
piagetiano.

Se trata, en primer lugar, de un monismo de inspiracién biologista que le
hard pronto desechar el dualismo bergsoniano (Cfr. 1918, pp. 51-52) o el de
Fouillée y concebir en una linea continua, sin fisuras, el proceso evolutivo de
la materia a la vida, de la sensacién al pensamiento, de lo viviente a lo
racional. De hecho, la propension de Piaget hacia un monismo vitalista fue
muy temprana: incluso la primera lectura de Bergson, cuando Piaget tenia 15
afios, la realizd bajo esa dptica, tal y como se relata en Sagesse (1965, p. 12).

«La lectura de Bergson fue para mi una revelacion (...): en un
momento de entusiasmo préximo a la alegria del éxtasis me sobreco-
g16 la certidumbre de que Dios era la vida, bajo la forma de ese élan
vital. Ello me procuraba, ademds, un pequefio campo de estudio que
alimentaba mis intereses bioldgicos. La unidad interior quedaba, asi,
conseguida en la direccién de un inmanentismo que durante muchos
afios me satisfizo» (1965, p. 12).

Pero ademais, y en segundo lugar, Piaget manifestaba ya en La Mission de
U'Idée otra conviccion propia, segin la cual la evolucién bioldgica se orienta
a la configuracién de totalidades cada vez mas estables, donde las partes o
unidades constitutivas alcanzan su realidad en el equilibrio del todo:

«Donde quiera que esté, la vida aporta armonia, solidaridad entre
las unidades que abraza y crea por encima de esas unidades que las
engloban y que las sobrepasan» (1916, p. 18).

Es esta segunda conviccidon la que Piaget llamard «mon unique idée»
(1966): la Idea de equilibrio estructural, tan caracteristica de su pensamiento.
De esta idea de totalidad de equilibrio serdn inseparables las nociones centra-
les de la Epistemologia Genética: el concepto de estadio, de esquema de
accidn, de sujeto epistémico, de invariante fisico-matemdtica, etc. Por ello
resulta particularmente interesante examinar la génesis de ese concepto de
«equilibrio» en el joven Piaget y releer, a esa luz, Recherche, una novela filo-
sofica escrita en 1918 y que contiene ya de un modo explicito el primer
esbozo de estas concepciones.

Antes, sin embargo, de hablar de esa novela conviene recordar hasta qué
punto el pensamiento de Piaget se nutre de un espiritu de unidad y armonia,
habiéndose plasmado en un sistema y en una concepciéon del mundo tan
coherente y cerrada que no carece de cierta belleza plastica.

Se diria que toda la obra de Piaget traduce esa aspiracién a la unidad,
como si una necesidad interior le hubiese guiado, desde siempre, a buscar la
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reconciliacion de todo lo real, la estructuraciéon ordenada de sus diferentes
partes, la gradaciéon armoniosa de sus momentos. Ello explica que el
monismo vitalista de que hace gala no sea, en modo alguno, ajeno a su con-
cepcién de las relaciones entre todos y partes. Solo desde esa intima aspira-
cion a la unidad y a la armonia es posible entender a Piaget y entender,
igualmente, lo que de si mismo nos cuenta en Recherche.

3. A LA BUSQUEDA DE LLA CONCILIACION Y LA ARMONIA

Piaget no se manifestd en Recherche como un brillante novelista, pese a
lo cual este relato de la zozobra espiritual de sus afios mozos sera, para cual-
quier bidgrafo del futuro, un testimonio del mayor valor.

El mismo titulo de la novela es ya indicativo de esa pasién por investigar
que caracterizara a Piaget a lo largo de su vida.

Recherche conserva, ademas, toda la gracia y el impudor adolescentes vy
refleja —por esa misma inmodestia que la pubertad exhibe— una imitacion
franca del Descartes torturado por la duda —por ejemplo, el que retraté Bai-
llet (La vie de Monsieur Descartes, Daniel Horthemels, Paris, 1961)— o del
atribulado y arrebatado Rousseau de Las confesiones. Este Gltimo autor es
tomado explicitamente como modelo, ya que dice Piaget, refiriéndose a
Sebastian, el protagonista de su novela: «Il aurait voulu des discours a la
Rousseau, petits d’apparence et gros de germes et de passions» (1918, p. 66).

Sebastian, el citado protagonista de la novela, era en realidad el propio
Piaget. En sus Conversaciones con Jean Piaget le pregunté Bringuier afios
mas tarde: «¢Sebastian era usted?» «Era yo», respondié Piaget (Cfr. Bringuier,
1977, p. 29).

El motivo de las tribulaciones espirituales de Sebastian es la incertidum-
bre de la vida moral, tal y como Kant la habia dejado planteada, al hacer
constar el primado de la razén practica, también, a la vez, al subrayar la
imposibilidad de fundamentarla en la razén pura, i.e, en el conocimiento
tedrico.

Ese legato de Kant constituyé, como es sabido, el ntcleo de las preocupa-
ciones del criticismo francés, pues Fouillée, Guyau y especialmente Boutroux
habian erigido en el centro de sus reflexiones el problema de conciliar la
ciencia con la moral (y con la fe). Intentaban encontrar un fundamento abso-
luto para los valores, comparable a esa ciertidumbre apodictica que garantiza
la verdad en el conocimiento cientifico.

Si Piaget asumid como suyo y con particular vehemencia este reto, tan
caro al criticismo, ello fue —segun nos relata en Sagesse (1965, p. 12)— por-
que habia vivido, en su experiencia familiar, el problema: su padre, ateo,
representaba a sus ojos el espiritu cientifico; su madre, creyente, los valores
morales y religiosos.
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Todo ello explica, en gran medida, el contenido de Recherche, cuyas
primera y segunda partes consisten, fundamentalmente, en una confesién
autobiografica. La tercera parte contiene, en cambio, el esbozo de un
pequeiio sistema metafisico que, pese a su ingenua formulacién, encierra ya
todas las ideas que Piaget ha mantenido a lo largo de su obra y que, a partir
de ese momento, orientaran el desarrollo de su pensamiento cientifico.

Sebastian, el protagonista de esa fenomenologia espiritual, aparece como
un joven necesitado de evidencias absolutas y movido por un amor incondi-
cional a la verdad:

«Su sed de absoluto no retrocedia ante ninguna consecuencia y
queria perseguir el ideal a cualquier precio (...) Poco importa nuestra
debilidad; la Gnica belleza de la vida es la consagracion a la verdad,
aun a riesgo de desertar de la vida» (1918, p. 14).

Abrigaba Piaget ya entonces una hermosa conviccion que siempre le ha
inspirado, segun la cual la investigacién cientifica es, ella misma, una activi-
dad ética o incluso religiosa. Porque, para el sabio, la bisqueda de la verdad
es un deber moral, asi como también la manifestaciéon de una fe: la fe en un
Absoluto desconocido, en el cual se hallarian las claves del Universo. Y asi,
dice Piaget:

«Habia en la blsqueda de Sebastian la certidumbre de la victoria,
porque toda busqueda es una religion. Toda basqueda afirma, por
su existencia misma, que hay en la vida, en el Universo, en lo desco-
nocido, un Valor absoluto, fuente de todos los valores de verdad y de
bien. De otro modo no habria basqueda posible. Si todo vale, si lo
falso es de la misma naturaleza que lo verdadero, lo malo igual que lo
bueno y lo feo idéntico a lo bello, ya no puede haber certidumbre y
cuanta mayor incertidumbre mas preguntas y mis soluciones. Lo ver-
dadero es de naturaleza moral, porque el espiritu decidido a afirmar la
verdad y solamente la verdad se compromete, por ello mismo, en una
decisién moral» (1918, p. 107).

Ese pathos por lo verdadero y por la certeza absoluta lo veia Piaget obsta-
culizado por la imposibilidad de dar a la fe y a la moralidad un fundamento
cientifico, es decir, por la imposibilidad de conjugar la ciencia con la fe. Ese
seria, segiin Sebastidn, «le probléme qui est 4 V'origine de tout le désequilibre
actuel (...) le probléme du siécle» (1918, p. 21). Consciente de que el conoci-
miento cientifico sélo puede dar constancia de hechos, no de deberes, Sebas-
tian, tal y como Piaget lo describe, se encontraba sumido en una conmocion
espiritual:

«Su sed de verdad absoluta le poseia. Sabia que si el ser y el valor
son irreductibles, ello es a causa de que no conocemos integramente el
ser. Si alcanzaramos lo Absoluto sabriamos por qué los valores valen
y Sebastian no habia renunciado a alcanzar lo Absoluto. Creia en la
Metalisica y creia poder conciliar algiin dia en ella el ser y el valor, la
ciencia y la fe» (1918, p. 28).
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Atraido primero por las religiones, pero sin conseguir creer en ese dios
revelado que permite la ignorancia y el mal (Cfr. 1918, pp. 33 y ss.) y desen-
gaiado pronto de ese liberalismo protestante que en un principio le habia
atraido, Sebastian buscara mas tarde en la Filosofia 1a mediacion entre cien-
cia y ética. Pero tampoco los diferentes sistemas filoséficos contemporaneos,
a los que pasa revista, parecen satisfacerle: ciertos [ilésofos —Boutroux,
Bergson— ahondan todavia mis en el indeseable hiato entre materia y espi-
ritu, instinto e inteligencia, verdad cientifica y mistica de los valores. Otros
fundan la sabiduria en el escepticismo (pragmatistas) 0 en un cientismo
estrecho (positivistas).

El positivismo clasico si que le producia a Sebastian cierto respeto y vene-
racion, en la medida en que Piaget, como Comte, también aspiraba a unifi-
car todas las ciencias en un sistema y a reconciliarlas con los valores, tra-
tando de fundamentar sobre dicho sistema un programa ético de ingenieria
social. De hecho, la Epistemologia Genética, ya desde su obra fundacional
(Piaget, 1950), retomara el ideario de la unidad de las ciencias, ofreciendo un
sistema circular de las mismas (Cfr. 1950, vol. III, pp. 273-278 y 295-296). Se
entiende bien que, en este sentido, el joven Piaget haya visto en Comte un
precursor:

«Augusto Comte es, en este punto, un precursor mucho mas pro-
fundo de lo que pudiera pensarse, al haber intentado una de las mas
interesantes conciliaciones entre la ciencia y la fe. La salud (salut)
social descansaria, a su juicio, en una sintesis objetiva de las ciencias
que nos entregaria las leyes de la naturaleza, las leyes de la vida y las
leyes de la sociedad, ademas de una sintesis subjetiva de las facultades
humanas, incluidas el amor y la fe, es decir, la busqueda de una
humanidad organizada en torno a las ideas de orden y progreso. Ya
no mas dogmatismo, sino solo una fe pura y una ciencia libre» (1918,
p. 86).

Sebastidn confesaba no encontrar, sin embargo, en el positivismo ninguna
evidencia que permitiera realizar, con certidumbre plena, esa sintesis
suprema entre el saber y el deber. Y asi, abatido por el escepticismo que creia
descubrir en sus contemporaneos y advirtiendo, con creciente temor, la ame-
naza del nacionalismo, del conservadurismo y del dogmatismo (la ficcion de
la novela se desarrolla en los afios que precedieron a la primera guerra mun-
dial), Sebastian es preso de una gran conmocién intelectual, con tintes que
evocan, incluso, la aparatosa escenografia de los suefios de Descartes. Tam-
bién a Sebastian le sera revelada una mision:

«Sebastiin se veia de nuevo en aquella habitacioncilla con la cama
de hierro y las paredes encaladas de blanco, con algunas cuartillas
manchadas sobre el escritorio y una vela que hacia vacilar algunas
sombras sobre las desnudas paredes. Se hallaba de rodillas junto a su
cama, extendiendo todo su ser hacia un Dios desconocido al que
ahora comenzaba a comprender. Y, lleno de una emocioén sagrada,
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acogia con alegria, pero con espanto, la misién divina de reconciliar,
a través de su vida, la ciencia y la religion. Sentia a Dios y le dejaba
apoderarse de é] sin verle, pero escuchando una musica augusta que
conmovia el fondo de su ser y que hacia brotar de su interior fuerzas
desconocidas, un entusiasmo sobrenatural.

Y con los ojos llenos de lagrimas interrumpia su oracion para sen-
tarse en el escritorio en el cual, con todo candor, anotaba las primeras
evidencias de su filosofia» (1918, p. 96).

A partir de este momento se afianzard en Sebastidn la convicciéon de que
debia consagrar su destino a edificar una sintesis de los saberes fundada en
una evidencia transcendental: el valor absoluto de la vida. Esa evidencia le
permitiria, de un lado, elaborar una «suma» de las ciencias, pero, de otro, se
prolongaria necesariamente en un proyecto de salud social:

«Sebastian recuperaba, con mayor fuerza que nunca, la fe en su
mision. Nunca habia estado tan convencido como entonces del valor
de la investigacién tedrica, ya que, gracias a esa investigacion se habia
liberado él mismo del tormento de la incertidumbre (...) Su cerebro en
ebullicién fabricaba proyectos fantasticos, toda una suma cientifica a
edificar, un curso de sintesis de las ciencias de la vida, equivalencia y
prolongacién del Curso de filosofia de Comte y que pretenderia, como
este 0ltimo, aportar la salvacién social» (1918, p. 113).

4. LA LOGICA COMO CUALIDAD DE LA VIDA

Si Sebastian era, efectivamente, Piaget, y si las ideas que se esbozan en
Recherche fueron, éfectivamente, las que conmovieron sus aiios de adolescen-
cia, resulta indudable que a este gran pensador le fue revelado su destino de
una forma gozosa, casi mistica; al menos asi fue como él mismo lo vivié.

Este destino —su misién, como él mismo lo llamaba— permanecera desde
entonces ligado a ciertas evidencias que se habran de ir decantando a lo largo
de una actividad copiosa y prolongada. La mas importante y central de esas
evidencias, la que subyacera, de hecho, al edificio entero de la Epistemologia
Genética, es aquélla segiin la cual la realidad bioldgica lleva inscritos o pre-
figurados, en su materia, los mas altos valores del espiritu y de la razén. O,
dicho de otro modo: que el logos, es decir la racionalidad, preside nuestro
mundo de una manera transcendental, porque sus caracteres se hallan vir-
tualmente encerrados, no sélo en el pensamiento sino en las raices materiales
de la organizacién viviente.

Pues bien, esta evidencia, cuya versiéon mas acabada lo constituye Biologia
y Conocimiento (Piaget, 1967) es, de modo principal, la que en cierto
momento de su juventud Piaget creyé descubrir, presintiendo en ella una
verdad que le parecié inamovible y en la cual cifrd la esperanza de poder
fundar, de una vez para siempre, todas las restantes verdades. Por boca de
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Sebastian, Piaget la formulaba entonces como la evidencia en ¢l valor abso-
luto de la vida:

«.. la voluntad primitiva es la de afirmar el valor de la vida y la
negacién de ese valor es una voluntad derivada.

Hay, pues, un valor absoluto, tanto para el Universo como para el
yo, puesto que la vida estd directamente presente en el orden de las
cosas» (1918, p. 167).

La vida se constituiria en fundamento trascendental del conocimiento y
de la actividad ética. Del conocimiento a causa de que esas evicencias que
nos aparecen como necesariamente verdaderas son el resultado de nuestra
constitucién cerebral, tal y como la evolucién organica la ha configurado en
nuestra especie. Y es de esta manera —more biolégico— como habria que
interpretar el a priorismo kantiano. Pero también la vida fundamentaria
transcendentalmente la moral, ya que el principio de conservacion se identi-
ficaria con el Bien, asi como el Mal se relacionaria con todo aquello que
atenta contra la potencia de la vida. Tal habria sido el nicleo de la doctrina
de Spinoza y de los mas importantes sistemas éticos.

La virtualidad explicativa de lo viviente emanaria, segin Piaget, de la
presencia en las realidades bioldgicas, de un principio de organizacidn, él
mismo racional. Esa racionalidad no seria de naturaleza cuantitativa —como
la que preside, a través de las Matemaiticas, el mundo fisico— sino de tipo
cualitativo (Cfr. 1918, pp. 149-154). Es decir, consistiria en una racionalidad
légica y no matematica, habida cuenta de que Piaget, siguiendo a Bergson
(Cfr. Bergson, 1889, pp. 90-92 y 80-83) ha propendido a asimilar la logici-
dad a totalidades cualitativas, frente a los sistemas cuantitativos 0 matemati-
cos (Cfr. Piaget, 1971).

Piaget entendia en este sentido que [rente a las realidades fisicas, que se
explicarian en funcién de partes discretas, las totalidades vivientes formarian
siempre conjuntos continuos y organicos, para los cuales no cabria la cuanti-
ficacién de las partes, sino solamente el andlisis cualitativo de su relacién
con ¢l odo.

Las totalidades de esta segunda clase —fueran bioldgicas, psicoldgicas o
sociales— constituirian géneros o bien organismos, es decir en cualquier
caso, totalidades de tipo 16gico, establecidas en funcién de una identidad de
naturaleza esencial (la de la especie en relacién a los individuos) o sustancial
(la que define, por ejemplo, la invarianza de un organismo en desarrollo).

La identidad caracteristica de esos todos vivientes seria concebida por
Piaget a través de la nocion de «equilibrio», nocién que formulé por primera
vez en estos escritos de juventud, pero que recibird, a través de toda la obra
piagetiana, diferentes formulaciones y aplicaciones, constituyéndose en el ¢je
de su doctrina.

Esta Idea de equilibrio la concibi6é Piaget, segin nos relata él mismo en
varios lugares (Cir., p. e., Piaget, 1952, pp. 138-134, o bien Piaget, 1965, cap.
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I, A) a partir de ciertas reflexiones sobre la nocién biolégica de «especie».
Dice Piaget haberse debatido durante cierto tiempo entre dos posiciones bio-
logicas extremas, ninguna de las cuales le contentaba: el realismo, segtn el
cual las especies serian algo real, y el nominalismo, para el que la especie
seria tan s6lo un nombre. Al fijismo realista de las especies se opondrian la
variabilidad real de los individuos y sus transformaciones evolutivas; la solu-
cién nominalista, por su parte, entraria en conflicto con la propia efectividad
de la especie, irreductible a la condicién de un mero nombre. Piaget creyé
haber hallado una solucién en el concepto légico de «universal», de
«género». Su maestro A. Reymond le hizo ver que dicha solucién habia sido
ya dada por Aristételes (Cfr. Piaget, 1965, Cap. I).

Sin embargo, la relacién establecida por el joven Piaget entre la nocién
bioldgica de «especie» y el concepto logico de «género» estaba contagiada de
bergsonianismo. El propio Bergson, en L’Evolution Créatrice (1907, pp. 99-
102 y 578-589), habia explicado la pluralidad y diversidad de las especies bio-
l6gicas como una fragmentacion en el espacio de algo que fue, en el origen,
la unidad germinal de un impulso de vida; un impulso que no pudo despla-
zarse en una trayectoria recta y anica a causa de las resistencias del mundo
material.

Piaget buscé una explicacién similar. Postulaba, para ello, una hipotética
organizacién vital primitiva, cuyo equilibrio habria sido perturbado por un
medio hostil (Cfr. 1918, p. 158). Como consecuencia de los obstaculos encon-
trados, la vida originaria se habria fragmentado en partes discretas en el
espacio, pero que conservarian, al menos, su realidad de todo unitario, en la
forma de un universal o de un género, a saber, en la especie bioldégica. Por
otro lado, el equilibrio unitario se habria restablecido, asimismo, en cada
individuo como miembro de la especie, pues cada uno se habria configurado,
de nuevo, como un organismo, como un todo organizado.

El individuo y la especie, constituyendo dos diferentes clases de totalidad,
realizarian dos distintas clases de equilibrio (Cfr. 1918, p. 159). El equilibrio
de la especie seria de tipo extensional y quedaria bien conceptualizado en la
nocién platénica de «paradigma» o de «universal». El equilibrio del orga-
nismo individual seria, segtin Piaget, intensional y se corresponderia con lo
que Aristdteles habia llamado «forman».

Ahora bien, el «paradigma», como esquema de unidad e identidad esen-
cial y la «forma», como esquema de unidad e identidad substancial son con-
ceptos légicos y, en cuanto tales, entidades ideales que se realizan en los
individuos particulares, pero sin ser ellas mismas nada real. Esta naturaleza
ideal del equilibrio es algo a lo que Piaget ha concedido siempre suma
importancia. A la luz de estos datos, resulta, incluso, posible comprender por
qué aquellas primitivas tesis de La Mission, en apariencia tan rabiosamente
idealistas, en las que se afirmaba que la Idea era el argumento mismo del ser,
la que lo penetra y organiza, eran concepciones ingenuas y oscuras, pero
preparatorias y anticipadoras de toda la teoria piagetiana del equilibrio.
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Porque el equilibrio es, precisamente, tal y como Piaget lo concibe, esa
idea o idealidad que, no siendo nada real sino sélo posible, se encuentra, sin
embargo, inscrito en las realidades al modo de una tendencia o vecciéon que
las mueve hacia posiciones mas estables. En este sentido, dice Piaget en
Recherche:

«Si, es cierto que la idea es la ley de la vida orgénica, pero no la
idea como estado de conciencia, sino la idea como agrupacién parti-
cular de fuerzas. Lo fictico es una forma de equilibrio —o de
desequilibrio—; lo ideal es otro equilibrio, tan real, en cierto sentido,
como el primero, pero a menudo esbozado mis que realizado: lo ideal
es un caso limite, como dicen los matemiticos o incluso el equilibrio
pleno al que tienden los equilibrios falsos o inestables de la realidad»
(1918, p. 46).

En obras posteriores, piaget explicitard en qué consiste esa naturaleza
«ideal», pero inserta en lo real, del equilibrio: en aquel conjunto de opera-
ciones o transformaciones légicas virtuales que se hallan implicadas por
aquellas otras, ya realizadas, con las cuales forman un sistema o combinato-
ria posible (Cfr. Piaget, 1950, vol. 1, pp. 45-57. Cfr., también, 1957, pp. 34-35).

En esta primera formulacién, sin embargo, el equilibrio aparece como un
estado cualitativo ideal de las totalidades organicas, en cuanto tienden a con-
servarse como tales.

Ese equilibrio cualitativo podria, segin Piaget, revestir diversos grados de
estabilidad, de acuerdo con las tres posibilidades siguientes: A) La cualidad
del todo se impone a la de las partes. B) Las cualidades de las partes confor-
man al todo. C) Existe accion reciproca entre el todo y las partes (1918, p.
153).

S6lo la tercera de estas formas podria conceptuarse como equilibrio en
sentido pleno: los otros dos estados conllevarian una cierta dosis de inestabi-
lidad y serian, por tanto, transitorios, pugnando siempre por contrarrestarse
mutuamente, hasta alcanzar la forma ideal del equilibrio.

5. LA SINTESIS EN EL EQUILIBRIO

Este sencillo esquema, por el que se explicaba en Recherche la naturaleza
del equilibrio cualitativo, es el mismo que Piaget ha explicado, casi sin
variaciones, para dar cuenta de las diferentes estructuras genéticas del pensa-
miento, asi como de su particular estabilidad, que habria que entender mas
en la forma de un proceso de equilibracién (Cfr. Piaget, 1957, 1971 vy, sobre
todo, 1975), que como un resultado definitivo.

Ahora bien, esta concepcién del equilibrio que, a pesar de su simplicidad,
ha alcanzado tal peso especifico en la psicologia y epistemologia piagetianas,
viene expuesta en Recherche en una formulacién puramente metafisica, de
gran generalidad. Aqui, como veremos, Piaget no dudara en hacer extensiva
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su teoria del equilibrio al ambito de la moral, al de la politica, al de la socio-
logia, etc., tratando incluso de obtener, a su través, un sistema completo de
los diferentes saberes tedricos o pragmaticos.

Piaget explica, con este concepto de equilibrio, la adaptacion bioldgica,
suponiendo que en ella es el ambiente el que desempefia la funcién de un
todo, en el cual el organismo, en calidad de parte, se halla inmerso. Y asi,
tomando de Le Dantec la nocién de «asimilacion» y transformando en «aco-
modacién» lo que Le Dantec llamaba «imitacién», supone Piaget un equili-
brio adaptativo, oscilando siempre entre tres diferentes momentos: A) Asimi-
lacidén, que equivaldria a la accién prepotente de la parte frente al todo, ya
que, mediante la asimilacidn, el organismo incorpora a sus propios esque-
mas los elementos de la realidad exterior; B) Acomodacidn, que supondria,
por el contrario, la sumisién del organismo particular a las presiones del
ambiente; C) Equilibrio, que se realizaria mediante la mutua conjuncién de
estos dos movimientos antagénicos y conduciria a la adaptacién propiamente
dicha (Cfr. 1918, pp. 155-156).

Una explicacion enteramente analoga daria cuenta de la actividad cog-
noscitiva del sujeto psicolégico ante su medio cultural (Cfr. 1918, p. 165): el
cgocentrismo intelectual, de un lado (Cfr. también 1933, pp. 67-121 y 1962) y
el conformismo o dogmatismo, de otro, encontrarian su equilibrio en el
pensamiento logico, el cual, para Piaget, es siempre producto de la coopera-
cion intelectual (Cfr. Piaget, 1928).

También las realidades sociolégicas funcionarian de acuerdo con un
mecanismo parecido (1918, pp. 169-172). Las relaciones entre el individuo y
el todo social reproducirian las tres modalidades descritas. Autores como
Durkheim habrian subrayado solamente uno de los momentos de la dialéc-
tica socioldgica: aquel en el cual la sociedad como un todo se impone a los
individuos particulares, configurandolos de un modo integral. G. Tarde, por
el contrario, habria concebido la sociedad como una suma de individuos par-
ticulares, los cuales, por medio de la imitacion, se transmitirian de un modo
difusionista las pautas y costumbres (Cfr. Piaget, 1945). Piaget, por su lado,
aun reconociendo que Durkheim y Tarde habrian subrayado dos momentos
efectivos del funcionamiento de las sociedades, consideraria que éste no
podria lograrse plenamente hasta el advenimiento de «un régimen social
basado en el equilibrio de las partes y del todo, es decir, en el entendimiento
de las partes y de los individuos, basado enuna comparacién,cuya férmula
fuese un socialismo ampliado» (Piaget, 1918, p. 172).

El Piaget de Recherche no vacilaba en considerar el socialismo como la
formula politica que, respetando debidamente la libertad individual, mejor
garantizaba la cohesién, la cooperacién y la justicia. Constituia, a su juicio,
la expresién misma del equilibrio politico y, en cuanto tal, una solucién que
Piaget defendia con entusiasmo: «Je compte sur le socialisme, car & lui seul
il est déja una religion» (1918, p. 206).

En nombre de los mismos supuestos preconizaba el federalismo, viendo
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en él la expresiéon del equilibrio deseado entre los nacionalismos radicales y
los centralismos o imperialismos estatalistas:

«Si la nacién es una parte de la humanidad, un todo, el naciona-
lismo favorece la parte a expensas del todo y el internacionalismo
estatalista el todo a expensar de la parte, en tanto que nosotros
deseamos el equilibrio, es decir, el federalismo» (1918, p. 209).

Y en fin, no sélo la biologia, la psicologia, la sociologia y la politica,
sino también la estética, la ética o la religién quedaban subsumidas bajo la
teoria del equilibrio todo-partes. En efecto, a diferencia de aquellos tedricos
de la época que, como Freud (1908), interpretaban la creacién artistica como
el resultado de conflictos, sufrimientos o deseos insatisfechos que quedaban
luego transmutados en la obra bella por efecto de la fantasia sublimadora,
Piaget propendia a interpretar el arte, mas bien, como la expresién de una
armonia, un equilibrio, un orden que el artista lograba imprimir en los ele-
mentos, no necesariamente bellos o armdnicos, de su propia experiencia:

«El arte prolonga la vida. La belleza, como los organismos, es
cuestion de equilibrio, de orden o, en lenguaje estético, de armonia.
El arte, como la vida, es creacién, combinacidon siempre nueva de
elementos comunes que se organizan en un todo coherente» (1918,
p. 185).

Pero acaso los valores que en aquella época mas preocupaban a Piaget
eran los morales y religiosos, siempre interesado en esa tentativa, que antes
comentabamos, por encontrar un fundamento de evidencia para la razon
practica:

«Para que yo me decida a obrar —decia— es necesario que mi
accién tenga una cierta resonancia, por minima que sea, sobre el
orden universal; de lo contrario no habria norma, no habria deber y
la accion careceria de sentido. Para que no me decida a buscar la ver-
dad necesito creer en el valor de lo verdadero y saber que, poseyén-
dolo, tengo mayor valor, a los ojos de una realidad que me contempla
-que si no lo poseyera» (1918, p. 102).

Pues bien, el mismo armonismo vitalista concebido a través de la teoria
del equilibrio va a proporcionarle, también, un punto de cerditumbre para la
accién moral:

«Yo pretendo que, precisando suficientemente la evolucién biolé-
gica es posible llegar a fundar una moral de la obligacién y una
moral 0nica, sin tergiversacion posible. No sera ni un utilitarismo, ni
un amoralismo, ni una ciencia de las costumbres, en el sentido estre-
cho del término, sino una moral del altruismo que responde a las mas
altas aspiraciones de la conciencia humana» (1918, p. 174).

En el terreno de la moral, Piaget distingue, naturalmente, el plano de los
hechos y el del deber. De acuerdo con su interpretacién, la moral factica mos-
traria —tal y como habrian subrayado Hobbes o Marx— la lucha entre las
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especies o entre los individuos. La contienda entre egoismo encontrados y la
ley del mas fuerte serian el hecho efectivo de la moral empiricamente dada.
Pero Piaget insiste en la necesidad de reconocer, ademas del ser, el deber ser
de la moral, que constituiria la organizacién ética ideal, el equilibrio al que
tenderia la realidad moral en desequilibrio. Y tampoco aqui ese deber ser, ese
equilibrio ideal seria ajeno al ser de lo real; antes bien, vendria implicado
por élL.

El contenido de ese deber ser consistiria en la expresion y despliegue de la
vida, en tanto ésta tenderia siempre, de suyo, a la cohesién de sus partes, a la
integracién de los individuos en unidades cada vez mayores.

Ello vendria, en definitiva, a significar que el postulado de toda moral, en
cuanto basado en un imperativo de raiz biolégica, seria el «altruismo abso-
luto», puesto que «I'épanouissement de la vie c’est I’altruisme absolu» (1918,
p. 175).

Piaget creia, de este modo, reformular ventajosamente el imperativo cate-
gorico kantiano, salvando los inconvenientes de aquél:

«El a priori de la obligacién no es aqui ni enteramente formal,
como en Kant, ni enteramente real, como en la moral ingenua, sino
que, en tanto que equilibrio cualitativo, pone el acento sobre la
forma, pero dando necesariamente a ésta un contenido empirico
ligado a las exigencias de la vida (...)

Este a priori podria formularse del modo siguiente: obra de
manera que se realice el equilibrio absoluto de la organizacién vital,
tanto colectiva como individual» (1918, pp. 176-177).

El kantismo de Piaget en aquella época era muy marcado, pero lo segui-
ria siendo afios mas tarde. Hasta el punto de que toda la obra del ginebrino
podria interpretarse como una réplica constante y una continuacién de la
obra de Kant o —seg(in dijo el propio Piaget— como «un kantismo evolu-
tivo»,

Ese espiritu kantiano se hace patente, no sélo en las preocupaciones
morales del joven Piaget sino también en sus concepciones religiosas. El
dios de que nos habla Recherche, p.e., es, en gran medida el «Ideal de la
Razén» de la Critica de la Razén Pura, aunque concebido al modo piage-
tiano, i. e., a través de la nocién de equilibrio.

Porque el dios de Piaget no es, por supuesto, ningin ser personal es solo
una Idea, una creacion de la razé6n humana. Y esa Idea constituye, ademas,
un Absoluto en el que se encierran todos los valores, en cuanto posibilidades
a realizar. Es, por tanto, «el conjunto de los posibles» o, dicho en la forma de
Kant, «la premisa absoluta de todos los silogismos disyuntivos» {(Cfr. Piaget,
1918, pp. 199-200).

En una obra posterior, escrita con De la Harpe (1928), Piaget insistira,
empero, en que esta afirmacién segun la cual Dios es una mera Idea de la
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razén, no significa, en modo alguno, que sea un producto de la subjetividad.
Ademas de los contenidos subjetivos, psicologicos, el pensamiento humano
construye verdades necesarias e impersonales —como los nimeros—, verdades
que la razén ha elaborado, pero que, una vez configuradas, se imponen a la
razén misma. Asi ocurriria con las normas légicas que, pese a ser un pro-
ducto de la actividad mental, llegan a constituirse en impersonales y a regu-
lar el pensamiento con independencia de la voluntad o de la subjetividad,
presidiendo toda la vida cognoscitiva. Pero ello ocurre también —dice
Piaget— con las normas morales, que fundamentarian, no ya el conoci-
miento sino la praxis. Estas tltimas normas serian, por cierto, tan racionales
como las normas légicas e igualmente inexorables:

«Desde el punto de vista intelectual, el ego estd sometido a las
normas de la razén (...). Desde el punto de vista moral, el ego se
encuentra igualmente sometido a normas como la reciprocidad y la
justicia. Se trata de normas racionales en si mismas, que se aplican a
la accién, al igual que se aplican al pensamiento» (1928, p. 37).

Las normas morales son, pues, concebidas por Piaget como enteramente
comparables a las normas logicas. Unas y otras envuelven coactivamente al
Yo, a la subjetividad, que debera plegarse a su necesidad objetiva; ambas son
manifestacion de la misma y tGnica racionalidad:

«La moral es una logica de la accién, como la légica es una moral
del pensamiento. La actividad racional es una» (1918, p. 37).

Pues bien, son esas normas impersonales la expresién misma de lo
divino. Y asi dice Piaget:

«Por tanto, el inmanentismo lleva a identificar a Dios, no ya con
el yo psicolégico, sino con las normas mismas del pensamiento»
(1918, p. 36).

6. FINAL

La profesion de fe de Piaget es, pues, la propia de un sabio para quien la
racionalidad, como condicién misma de lo verdadero —y tanto en la accién
como en la contemplacién teérica— resume los ideales de una religion.

Si el espiritu humano ha buscado siempre en las religiones un absoluto
capaz de satisfacer sus ansias de conocimiento y su deseo de bondad, Piaget
creyd, durante su juventud, poder encontrar ese absoluto en las normas mis-
mas que presiden el pensamiento racional. De ahi que se reclamara de un
inmanentismo religioso que no es sino la religién del filésofo: la de Descar-
tes, Spinoza o Leibniz.

Las obras tempranas de Piaget, aqui comentadas, ofrecen una semblanza
completa de sus convicciones filoséficas y, en Gltima instancia, de la Metafi-
sica que anima la Epistemologia Genética.
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Después de aquellos afios de adolescencia y cada vez con mayor ahinco,
Piager ha preferido presentarse como un cientifico riguroso y cauto, despo-
jado de intenciones metafisicas, cefiiddo a los resultados escuetos del experi-
mento y de la formalizacion logica.

Lo cierto es, sin embargo, que los conceptos nodulares de su Epistemolo-
gia Genética estan ya contenidos en aquellas especulaciones a las que se
entregaba antes de haberse consagrado, como psicélogo, al trabajo experi-
mental. Asi ocurre con las nociones de «asimilacion», «acomodacion» y
«equilibrio», o con el proyecto de elaborar un sistema unitario de las cien-
cias, o con la conviccién de que lo real engendra lo posible, tanto en la evo-
lucién biolégica como en la cognoscitiva. O, incluso, la idea —central en su
obra— de que en las raices de la vida se encuentran prefiguradas las normas
logicas del pensamiento racional.

Ello indica que la experimentacién psicogenética no ha invalidado, antes
bien, ha confirmado, las ideas filosoficas de su juventud. E indica, asimismo,
que no existe ese corte o hiato que Piaget crey6 necesario postular entre la
Filosofia y las ciencias, o entre la Filosofia y la Epistemologia Genética.

Piaget, el cientifico desconvertido de la Filosofia, demuestra con su vida y
con su obra que esa desconversion, llevada a sus ultimas consecuencias, no
es posible; que el cientifico no puede prescindir de las ideas filoséficas, por-
que ellas se encuentran siempre presentes, de un modo u otro, en los concep-
tos cientificos, realizindose en ellos y alentando, en definitiva, la pasiéon por
conocer.
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